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Importancia de abordar el tema

Este estudio surge del interés de realizar una investigacion sobre la importancia
que las Cuevas Sagradas del Viento y la Fertiliad, ubicadas en el municipio de
Huehuetlan, en el estado de San Luis Potosi, tienen en las cosmovisiones nahua
y teenek de la regidon Huasteca, a partir del trabajo de campo y de la revision de
algunas referencias bibliograficas como Tiedje (2007), Gallardo (2008), Aguirre
(2011) y Mayorga (2015), donde se aborda el sitio desde diferentes perspectivas.
El proyecto participd en la convocatoria Programa de Fomento a Proyectos y
Coinversiones Culturales, del Fondo Nacional para la Culturay las Artes (FONCA),
siendo beneficiado en la emision 2017.

Como producto cultural del proyecto se planted la produccion de este libro
digital, el cual evidencia la investigacion y registro de las practicas rituales
realizadas por nahuas y teenek en las cuevas del Viento y la Fertilidad y a nivel
comunitario, de manera conjunta y por separado, atendiendo las visiones y
nociones locales para su analisis. Ademas de un calendario ritual anual de dichas
practicas y los procesos de iniciacion de los principales usuarios del sitio para
comprender de forma mas amplia la significacion del santuario.

Desde el inicio del trabajo de investigacion uno de los objetivos principales
era presentar las practicas rituales como parte de una serie de conocimientos
del mundo que permiten a los grupos reproducirse socialmente y construir la
realidad. El reto planteado para esta investigacion no fue sencillo, en tanto que
el interés se centraba en analizar las continuidades rituales llevadas a cabo en
un Mismo espacio por dos grupos diferentes, es decir, encontrar las diferencias
y puntos de convergencia en la ejecucion de expresiones rituales de diferentes
culturas que se encuentran en un lugar, donde comparten geografia, pero
divergen en la forma de organizarse para acceder a los espacios sagrados.

En el texto “Ser mas que uno”, Johannes Neurath (2017) comparte que
algunas veces el trabajo de los antropdlogos consiste mas en desmontar ideas
preconcebidas y estereotipadas, a veces simplemente falsas o anticuadas,
e incluso racistas. Coincidiendo con este argumento, el equipo de trabajo de
esta investigacion considerd de suma importancia mostrar que las expresiones
rituales llevadas a cabo en las Cuevas Sagradas del Viento y la Fertilidad forman
parte de una compleja organizacion y su analisis no puede quedarse en lo mistico
e inexplicable. Los rituales nahuas y teenek ejecutados en las cuevas son parte
de un orden ontoldgico y para comprenderlos no pueden disociarse de otras
expresiones sociales, entre ellas las econdmicas y politicas.
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Acercamiento tedrico-metodolégico

El drea de estudio de esta investigacion se encuentra ubicada en la denominada
Huasteca, un territorio ampliamente estudiado y poseedor de caracteristicas
geograficas que lo constituyen como una region. Geograficamente abarca
porciones de los actuales estados de San Luis Potosi, Querétaro, Hidalgo, Veracruz
y Tamaulipas (Gutiérrez y Ochoa, 2009:78). Gutiérrez y Ochoa en Los limites
culturales de la Huasteca especifican que “el llamarse huasteco” en este espacio
no significa pertenecer a la etnia teenek, caracterizada por una serie de rasgos
culturales, entre los que destaca su lengua maya, sino haber nacido en el ambito
de las Huastecas (1bid:78).

Lo anterior debido a que en la regidon ademas de los teenek, también conocidos
como “huastecos”, habitan pueblos hablantes de nahuatl, pame, otomi, totonaco,
tepehuay tamaulipeco. Para su estudio, estos autores proponen abstraer el espacio
huasteco delresto de Mesoaméricay diferenciarlo en dos grandes bloques: 1) tzabal
teenek, definido como la tierra donde se asentaron y desarrollaron los peliteenek,
gue en lengua huasteca significa “los hombres verdaderos”; y 2) panhuasteca,
formado por la suma de un area de amortiguamiento que esta compuesto por los
pueblos hablantes de nahuatl, pame, otomi, entre otros, y el nucleo de hablantes
de teenek.

Gutiérrez y Ochoa sefalan que el panhuasteco puede definirse como el area
de mayor interaccion cultural hasta donde se expandieron por contacto directo
determinados usos y costumbres, asi como elementos materiales propios del
nucleo tzabal teenek, sin importar si los portadores de tal cultura hablaran
huasteco u otra lengua (Ibid:79). Las fronteras historicas de la Huasteca, las cuales
han predominado como referencia en los estudios de la region, son las sefaladas
por Joaquin Meade (1942) en La Huasteca: época antigua, obra en la que propuso
los siguientes limites: al sur el rio Cazones, al norte el rio Soto la Marina, al este el
Golfo de México vy al oeste la Sierra Madre Oriental (Meade, 1942: 13). Gutiérrez y
Ochoa explican que estas fronteras pueden ayudar a la compresion del territorio
denominado panhuasteco y no al nucleo tzabal teenek pues los limites son muy
amplios (Gutiérrez y Ochoa, 2009:79). Basados en registros historicos, la lengua 'y
cultura material, estos autores hacen una aproximacion hipotética sobre los limites
del nucleo huasteco, los cuales son difusos sobre todo debido a la convivencia y
al intercambio cultural de los pueblos con los que convivian.
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Esta vision respecto a la distincidon entre las areas tzabal teenek y panhuasteca,
ayuda a plantear un punto importante referente al hecho de que cuando se habla
de la Huasteca, generalmente se le toma como si fuera un area casi homogénea
y con expresiones culturales generalizadas, dejando de lado que es un espacio
geografico donde convergen distintos grupos con organizaciones politicas y
religiosas particulares. En este sentido surge el interés por hacer las distinciones
y puntos de coincidencia de los rituales practicados por dos grupos diferentes en
un mismo lugar.

Adentrarse al estudio de las practicas rituales de los pueblos es en gran medida
construir lacapacidad de aprender unlenguaje nuevo. No es suficiente con describir
los hechos concretos que ocurren en un espacio determinado, esto debido a que
un ritual no es un hecho aislado, sino que responde a un complejo entramado
social con significados particulares para la gente que participa en ellos.

El santuario conocido como Cuevas Sagradas del Viento y la Fertilidad, enclavado
en la Sierra Madre Oriental, se localiza en la delegacion de Huichihuayan, municipio
de Huehuetlan, en la region Huasteca del estado de San Luis Potosi. Lo mas
destacado del santuario son sus dos cuevas -referidas como la cueva de arriba y
la de abajo- porque en ellas sucede la mayor actividad ritual, pero este territorio
sagrado consta de varios puntos de importante significacion (Mayorga, 2015).
En el discurso local se refieren al sitio sagrado como la cueva o las cuevas para
referirse a este santuario, sin especificar si es la de arriba o la de abajo. A lo largo
del texto se discuten las formas especificas que tienen tanto teenek como nahuas
para nombrarlas, asi como las entidades que moran en ellas.

Cabe sefalar que localmente no es utilizado el término “santuario” para referirse al
sitio sagrado, pero es un concepto que contribuye a la definicién y entendimiento
del espacio. Al respecto, Alicia Barabas (2004) apunta que los santuarios son
lugares sagrados complejos y polifacéticos que no sélo marcan emblematicamente
el territorio donde se ubican, sino que son factores principales de interaccion y
articulacion social. Se pude hablar de dos tipos de santuarios, los que describe
Giménez (1978) como centros sagrados donde se venera una Virgen, un Santo o un
Cristo y hacia donde convergen periodicamente las peregrinaciones del catolicismo
popular y los santuarios naturales -como del que se habla en este estudio-. Sobre
los santuarios naturales, Barabas (2006) menciona que se reconocen en parte por
sus caracteristicas fisicas y se encuentran casi siempre referidos a un complejo
simbdlico cerro-cueva-agua, inscritos dentro del entorno de cada comunidad
indigena, protegidos y habitados por divinidades ancestrales. Estos santuarios
naturales marcan el espacio que los indigenas consideran como suyo.
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A través de este estudio se podra conocer la relacion del calendario del ciclo
agricola con las expresiones rituales. Esta forma de acercamiento a las fiestas
ceremoniales fue de mucha utilidad pues se pudo comprender y analizar la relacion
existente entre las expresiones rituales de dos comunidades y las peregrinaciones
hacia las cuevas. Debido a que las personas participantes de la ritualidad del
santuario son de diversas localidades y municipios, se eligieron dos localidades
de origen, por medio de las cuales conocer las caracteristicas de los peregrinos y
la relacion entre las practicas religiosas del santuario y las comunitarias.

Otro punto central para decidir desarrollar la investigacion en estos lugares, fue
gue las cuevas forman parte importante en la construccion de su cosmovision. De
esta manera, gracias a los contactos logrados y las caracteristicas de la localidad de
Coatzontitla, del municipio de Axtla de Terrazas, se eligio a esta comunidad sede
para el trabajo etnografico con poblacion de origen nahua. Por otra parte, para el
trabajo con poblacion teenek se eligid la comunidad de Tamaletom, ubicada en el
municipio de Tancanhuitz.

La localidad nahua de Coatzontitla se caracteriza por ser un centro importante
de curanderos, parteras, musicos y artesanos pertenecientes a la Unidad Cultural
Nahuatl de Axtla de Terrazas (UCNAT). Esta Unidad es una organizacion cultural
quienes, de forma periddica, visitan el santuario de las cuevas de forma colectiva
e individual. Por otra parte, personas del Ceremonial de Tamaletom, emprenden
peregrinaciones de forma individual o en pequenos grupos hacia las cuevas,
motivados por acontecimientos relacionados con los dones de la danza, la musica
y la medicina tradicional.

Lo mas sencillo es dejar el estudio en el nivel de las expresiones culturales
como algo misterioso e inexplicable, reproducir la narrativa de los otros como
algo abstracto que solo abona a la exotizacidon de los pueblos originarios vy, en
consecuencia, se realiza un analisis corto de la realidad que se presenta. Sin
embargo, estos discursos deben ser remplazados por relatos donde se reconozca
a los otros como sujetos con agencia, con relaciones sociales complejas e
inmersos en una dinamica de continuo cambio y no por esto, dejan de ser mas
0 menos “originales o auténticos”.

Neurath (2017) sostiene que los trabajos realizados dentro de la tradicion del
indigenismo se basan en un gran equivoco, debido a que los pueblos nunca han
tenido tradiciones originarias. El mismo autor menciona que los ejercicios de los
rituales se caracterizan por la practica de la multiplicacion e hibridacion, los cuales
son un aspecto central de sus rituales y como tal, necesitan que sea asi para continuar
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y adaptarse a lo cambiante de |la sociedad. En este trabajo, esto queda de manifiesto
en que las peregrinaciones y rituales realizados hacia las cuevas solo son posibles
dentro de un entramado que conjunta, por una parte, el conocimiento del mundo
sagrado y por otra, la pertenencia a un grupo que legitime el acceso a este sitio. Se
necesita contar con cierta investidura para poder adentrarse a este santuario.

Para las personas que buscan algun tipo de ayuda para solucionar alguna situacion,
calmar un dolor o curar una enfermedad, recurrir a un curandero o médico tradicional
parece una opcion sensata. El discurso que manejan los especialistas de la curacion
se centra en colocarse como médicos tradicionales -legitimados a través de una
institucion- quienes por medio de las propiedades de las plantas pueden lograr el
bienestar de sus pacientes ante casi cualquier tipo de adversidad que presenten.
Socializar esta postura parece colocarlos en un nivel donde no exista duda de que son
expertos en el manejo de las plantas y, por ende, pueden ayudar a curar distintos tipos
de enfermedades. Pero, en ocasiones, no es suficiente con recurrir a las bondades
curativas de las plantas, sino que es necesario apelar a fuerzas sobrenaturales que
permitan al paciente poder alcanzar el estado de bienestar deseado.

Ser un curandero implica una serie de conocimientos que no se limitan a manejar
las propiedades curativas de las plantas medicinales, se requiere un conocimiento
delas entidades presentes enla naturaleza para de esta manera, hacer mas efectivo
el proceso de curacion. Esto se pone de manifiesto también con los danzantes
y musicos, pues no cualquiera tiene el don y una vez que se manifiesta, debe
realizarse lo propio para conservarlo.

Este conocimiento es adquirido de diversas maneras, el proceso de aprendizaje
de los curanderos incluye la transmision de saberes por medio de la tradicion
oral. Generalmente son los familiares de quienes han mostrado tener el don de
la curacion quienes se encargan de formar a la persona que se convertird en
curandera y médico tradicional. Los procesos de ensefanza-aprendizaje incluyen
una amplia socializacion de (re)conocimiento del medio que habitan, en donde es
necesario saber identificar entre toda la variedad de plantas, cudles son aquellas
hojas, raices o tallos que contribuyen a la restauracion de la salud.

Esta encomienda puede leerse como una actividad que no representa mayor
complicacién o problema, sin embargo, en un lugar como la regidon Huasteca,
identificar las plantas requiere de un especializado conocimiento del medio. Ante
el ojo inexperto, el verde del follaje hace que a simple vista se observe uniforme,
sin embargo, la variedad de plantas es muy diversa por lo cual se sostiene que,
para poder ser médico tradicional, se debe estar en constante aprendizaje vy
reconocimiento del grupo.
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A través de la lectura de texto se podra vislumbrar que los médicos tradicionales
encargados de aplicar su conocimiento para ayudar a las personas a superar
alguna crisis o enfermedad, asi como los danzantes y musicos, estan a la vez
realizando un acto de institucion. Pierre Bourdieu (1992) explica que hablar
del rito de institucion es indicar que toda practica ritual tiende a consagrar y
legitimar, ayuda al reconocimiento del orden mental. Estos actos nos comunican
cosas especificas; notifican, expresan e imponen identidad tanto al interior del
grupo como fuera de este. Esto significa que no cualquier persona puede ser
un médico tradicional o iniciarse en las danzas rituales, deben cumplirse ciertas
condiciones y poseer dones especificos que den acceso al conocimiento para
llegar a ser la sabiduria ancestral encarnada.

Alcances de la investigacion

Esta investigacion sobre las Cuevas Sagradas del Viento y la Fertili es importante
debidoaqueconocerlasexpresionesritualesdelosnahuasy teenek que confluyen
en el sitio, abonara al proceso de reconocimiento y valoracion de éstos, tanto
desde una perspectiva externa como interna. Como se explicd con anterioridad,
resulta importante abonar a la visibilizacion de la Huasteca, como una region
habitada por diversos grupos poblacionales que, si bien comparten espacios
geograficos, tienen organizaciones politicas, religiosas y culturales particulares.
Reproducir un discurso que intente homogeneizar a todos los habitantes de la
region puede ser peligroso debido a que borra la basta diversidad de expresiones
gue hay en el lugar.

A través del texto se conocerd la manera en que los médicos tradicionales
danzantes, musicos y artesanos de Coatzontitlay Tamaletom, establecen relacion
con las entidades y moradores de las cuevas para poder manejar y practicar los
dones que les fueron dados y poder compartirlos con la gente. Esta mirada es
necesaria sobre todo en un contexto donde la vida comunitaria y la vida ritual
se ven amenazadas por diversos factores externos, ante lo cual, sus practicantes
crean diversas estrategias de adaptacion y refuncionalizacion.

La presente investigaciéon aporta una mirada a la cosmovision de los peregrinos
nahuas y teenek, quienes, a través de su viaje a las Cuevas Sagradas del Viento y
la Fertilidad, mantienen el equilibrio entre la vida terrenal, traspasando el cuerpo,
como instrumento mediativo, y el plano donde moran ancestros y dioses.
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Unidad Cultural Nahuatl de Axtla de Terrazas

El Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo sobre pueblos
indigenas vy tribales, se establece como principal instrumento internacional
sobre derechos de los pueblos indigenas en 1989 y entra en vigor en 1991. Este
documento fue de amplio impacto para la conformacion de unidades culturales
en México y de forma especifica en el estado de San Luis Potosi, como la
Unidad Cultural Nahuatl de Axtla de Terrazas (UCNAT), integrada por meédicos
tradicionales, parteras, musicos, danzantes y artesanos, la cual fue formada a
finales del ano 1993. En Axtla de Terrazas, al igual que en otros municipios de
la Huasteca Potosina, hay un alto nimero de personas dedicadas a la curacion
a través de métodos considerados tradicionales, pero principalmente como un
don heredado de sus antepasados.

Ademas de las politicas publicas internacionales como el Convenio 169 y en
nuestro paislas politicas impulsadas por el entonces Instituto Nacional Indigenista
(IND) a principios de los noventa, que promovian los servicios de salud a través
de la organizacion comunitaria, en Axtla de Terrazas existe el antecedente de
una de las figuras mas representativas de la curanderia en la region: Domingo
Ramon Guadalupe, mejor conocido como Beto Ramodn. Este curandero de origen
nahua, oriundo de la localidad de Ahuacatitla, fue reconocido por sus habilidades
curativas, pero también por el poder politico y econdmico que ejercia.

Alicia Villagdmez (2008) en su tesis de maestria Representaciones sociales de un
médico indigena: Beto Ramon en un contexto intercultural, sehala que la aparicion
de Beto Ramon entre 1960 y 1970 se da en un periodo de crisis econdmica en
México, con la figura de curandero-botanico, indigena y empresario, a partir de
lo cual atrajo capital financiero atendiendo enfermos de distintos lugares, por
lo que se convirtio casi en la Unica fuente de trabajo para el ejido Ahuacatitla,
logrando obtener con ello un fuerte poder politico y una autoridad indiscutible
(Ibid:38). La autora sefala que el trabajo de Beto Ramon sufrié notables cambios
a lo largo de su trayectoria pues comenzd siendo curandero, figura emblematica
de la medicina tradicional, que se caracteriza por sus alianzas permanentes con
entidades sobrenaturales y posteriormente cambid sus practicas en la atencion
de las enfermedades, estableciendo rituales mas cercanos a los que sigue un
meédico de escuela, y promovia el uso de la medicina de escuela para diagnosticar
enfermedades, mientras él se dedicaba a recetar su medicina alternativa para
el tratamiento de enfermedades diagnosticadas con antelacion por médicos de
escuela (1bid:97). Beto Ramon fungid como intermediario cultural desde sus
practicas meédicas, y se hizo llamar asi mismo: “médico botanico” (lbid:97).
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La Unidad Cultural Nahuatl inicié con alrededor de 70 personas, en su mayoria
especialistas de la curacién, de diversas localidades de los municipios de Axtla,
Tampacan, Huehuetldn, Coxcatlan, Xilitla y Matlapa. Estos especialistas son
curanderos, parteras, hueseros, sobanderos y yerberos; algunos poseen mas de
una cualidad, por ejemplo: curanderos-yerberos-hueseros, hueseros-yerberos,
parteras-yerberas-hueseras o parteras-curanderas. Pero, también hay musicos,
danzantes y artesanos, los cuales por lo general acompafnan las actividades
rituales de los curanderos. La estructura de la UCNAT consta de un presidente,
cargo ocupado por un hombre, aunque actualmente es ocupado por una mujer,
tesorero y secretario, este Ultimo cargo regularmente es ocupado por una mujer.
Las funciones del presidente de la organizacidon son: convocar a los integrantes
a las reuniones el segundo viernes de cada mes en la cabecera municipal -en la
biblioteca-, solicitar y recaudar cooperaciones entre los compaferos y apoyos
economicos en la presidencia municipal para eventos colectivos, rituales, por
ejemplo, visitas a las cuevas, a la radio o para viajes individuales o colectivos
para beneficio de la organizacion.
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Ademas de las funciones mencionadas, el dirigente ayuda a sus companeros
en los considerados “casos dificiles” propios del oficio de curacién; aboga
por las necesidades de los curanderos ante los ancestros, por lo tanto, la
persona que se elige para estar al frente de la organizacion debe tener una
trayectoria reconocida en la restauracion de la salud. Para ser integrantes
de la Unidad, los interesados deben solicitar su adhesion a ésta a través de
una asamblea y presentar una carta de aval comunitario donde se reconozca
su desempeno como médico tradicional. Este aval es un requisito sefalado
en el Articulo 67 de la Ley General de Salud de San Luis Potosi (2004), el
cual menciona que las autoridades de salud promoveran el reconocimiento
y autorizacion de los médicos tradicionales indigenas de las comunidades,
siempre y cuando éstos cuenten con el aval comunitario mediante acuerdo
de asamblea general. En la UCNAT el aval comunitario es usado también
como una “prevencion” ante posibles conflictos que pudieran surgir debido
a los servicios prestados por los curanderos y parteras.

La importancia de la UCNAT radica no solo en la funcidon de los médicos y
demas integrantes, sino también en el prestigio y presencia como grupo, pues
ademas tienen un amplio significado politico, econdmico y social. Durante el
trabajo de campo realizado por el equipo de trabajo, de forma individual y
COmo grupo, en varios periodos desde 2012, se ha constatado que pertenecer
a la Unidad Cultural puede traer importantes beneficios econdmicos, mayor
reconocimiento en el oficio, pero, sobre todo, legitimacidon a las practicas
curativas. Ejemplo de ello son los hijos de Beto Ramdn -dos varones y una
mujer- quienes pertenecen a la UCNAT, los cuales tienen fructiferos negocios
en el campo de la medicina tradicional; es decir, la necesidad que cubren
al pertenecer a la organizacion no es directamente econdmica, pero si ha
influido para la legitimidad de sus practicas médicas y a su vez se refleja en
la economia.

Pero la integracion a la UCNAT requiere también compromisos, tanto en
actividades rituales como laborales, que implican inversion de tiempo y
dinero. En el presente afno, a causa de disputas internas, algunos integrantes
de la Unidad se oponian a otorgar la credencial a la hija de Beto Ramdn
por su escasa participacion en el trabajo grupal. Los que estaban a favor,
argumentaban el beneficio de sus cooperaciones econdmicas pues éstas,
han contribuido para solventar algunos gastos de la UCNAT como el traslado
de los curanderos a las cuevas del Viento y la Fertilidad o Xomokonko -como
las nombran en nahuatl- en marzo y en algunos convivios.
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Por otra parte, recientemente la Unidad también ha tenido la adhesion de
jovenes quienes estan siendo muy participativos en el trabajo del grupo.Al
respecto de estos jovenes curanderos existieron diferencias entre quienes
apoyaban que se les otorgarala credencial paraidentificarlos como miembros
de la organizacion y los que no, pues argumentaban debian demostrar su
constancia e interés por mas de un afo. Actualmente los jovenes de nuevo
ingreso ya cuentan con su identificacion.

Como se mencionod al principio de este capitulo, la organizacion recibe el
nombre de Unidad Cultural Nahuatl de Axtla de Terrazas y esto se debe a
qgue es en Axtla donde se origind. A la par de esta agrupacion se crearon
organizaciones en Tampacan, Coxcatlan, Xilitla, AQuismdn y Tancanhuitz; sin
embargo, es la UCNAT quien se ha mantenido vigente por casi tres décadas
y a ésta, se han sumado personas que anteriormente pertenecian a las
organizaciones de los municipios mencionados, de origen nahua y teenek.
Actualmente los integrantes suman alrededor de 200 personas registradas,
aungue no hay constancia en la participacion de todos. Una de las localidades
de Axtla que mas personas adscritas a la UCNAT tiene, es Coatzontitla. Esta
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comunidad se caracteriza por tener diversas practicas culturales asociadas a
la naturaleza, el cuerpo humano y la religidon catdlica. El siguiente apartado
estd dedicado a este espacio comunitario, el cual contextualiza y contribuye
a identificar las caracteristicas de los lugares de origen de los usuarios de las
cuevas del Viento y la Fertilidad.

Coatzontitla, Axtla de Terrazas

Coatzontitla es una localidad rural del municipio de Axtla de Terrazas, con un
total de 943 habitantes, de los cuales, 826 son indigenas, segun el censo del
Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI) del 2010.
Es una localidad considerada con un alto indice de marginacion de acuerdo
con la estadistica de la Secretaria de Desarrollo Social -ahora Secretaria de
Bienestar- del 2010.

La mayoria de poblacion indigena es de origen nahua y habla la lengua
nahuatl. Acerca del topdnimo de la comunidad, algunos pobladores refieren
que el término Coatzontitla proviene del término kuautsomitl/: tronco seco y
tlan: lugar. Por lo tanto, el significado del topdonimo seria: “lugar de troncos
secos”. Un relato local cuenta que hace mucho tiempo, cuando no habia
tanta gente, crecian grandes arboles y raices por todas partes, las cuales
daban la apariencia de serpientes salidas por doquier, pero cuando empezod
a llegar mas gente, cortaron muchos arboles y quedaron los troncos al ras del
suelo, parecian cabezas de viboras. Segun esta version, le dieron el nombre
de Coatzontitla que significaria “lugar de cabezas de vibora”, debido a la
apariencia de los troncos descritos. De esta forma, el término se compondria
asi: coatl/ (vibora), tsontekot/ (cabeza) y tlan (lugar).

Coatzontitla cuenta con servicios escolares basicos, agua entubada, luz
eléctrica y servicio médico. La economia se compone de empleos formales
e informales fuera de la localidad, sobre todo en la cabecera municipal y
Rio Verde, en el estado de San Luis Potosi, Chihuahua, Sinaloa y Monterrey,
principalmente, en el corte de naranja, limon, chile, tomate, entre otros.
También existe un flujo migratorio minimo a Canadd, como parte de los
programas de empleo temporal que el gobierno promueve para poblaciones
indigenas en el que deben viajar a aquel pais por un periodo de seis meses.
La tenencia de la tierra es comunal y privada (a partir de la Reforma Agraria
de 1992), lo cual genera diversas obligaciones y compromisos entre los
pobladores, pues no solo deben trabajar la propia tierra sino también las
comunales.
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La estructura de cargos consta de un juez auxiliar, un secretario y tres
vocales (tequihuas); comisariado de bienes comunales, consejo de vigilancia,
secretario y tesorero; asi como un delegado municipal. En la actualidad la
eleccion de cargos se hace a través de una asamblea, generalmente a finales
de ano, cada tres afos, a la que acuden comuneros y avecindados. Después
de la eleccion de las nuevas autoridades, ofrecen presentes a los asistentes,
a lo que llaman ofrenda o agradecimiento; estas ofrendas consisten en un
alimento llamado pat/iache, elaborado a base de masa de maiz, carne y chile
rojo, el cual tiene su similar entre los teenek, al que llaman bo/im. También
se ofrecen refrescos y aguardiente. Las autoridades nuevas reiteran su
compromiso y son aconsejadas por quienes las anteceden. Anteriormente,
para la eleccion de cargos, se efectuaba una ceremonia dirigida por un
curandero en el que se pedia a las deidades la proteccion de las nuevas
autoridades y que al igual que las autoridades salientes, tuvieran el don de
la palabra y la sabiduria para la resolucion de los conflictos. Se hacia una
ceremonia de agradecimiento en la que se ofrendaban alimentos y bebidas
a la tierra, se sahumaba con copal y habia musica y danzas.

Esta investigacion destaca principalmente las caracteristicas culturales de la
comunidad de Coatzontitla, enfocandose en las practicas rituales, las cuales
estan estrechamente ligadas: la ritualidad y el saber hacer. En estos dos
conceptos estan contenidos diversos factores culturales que construyen al
individuo y conforman el medio social en el que interactua. Por otra parte, el
don, la iniciacion y la legitimacion, es un proceso transversal a la ritualidad y
al saber hacer. En la historia de vida de, e/ que sabe hacer (curacion, danza,
musica, artesania), esta sujeto a dicho proceso y durante toda su vida se
vera inmerso en practicas rituales privadas y publicas.

Ritualidad

La mayoria de los rituales en la comunidad de Coatzontitla, como en otros
lugaresdelaHuastecapotosina,conjuntancreenciasreligiosas,conocimientos
ancestrales, populares y espirituales, ademas de un amplio sentido artistico
y estético, lo que Maurice Bloch (1986) seffiala como una constitucion entre
statement and action, entre la afirmacion verbal de nociones y creencias
y la accion (Bloch, 1986 en Broda, 2001: 17). Good (2001) menciona que el
ritual “expresa de manera empiricamente observable, la cosmovision” (Good,
2001: 240); es decir, en el ritual se manifiestan elementos que explican, entre
otras cosas, pero principalmente, la relacion del hombre con sus ancestros y
la naturaleza. Por su parte, Victor Turner (2007) ve en el ritual una conducta
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formal prescrita, en ocasiones no dominada por la rutina tecnoldgica, y
relacionada con la creencia en seres o fuerzas misticas (lbid.: 21). En este
apartado se presenta parte de la expresion ritual de Coatzontitla, en la
cual se conjuntan diversos tipos de seres: personas, antepasados, animales,
fendmenos meteoroldgicos, entre otros. Las festividades son: Santa Cruz,
San Isidro y Dia de Muertos.

Estas tres festividades contribuyen a explicar y comprender de forma mas
amplia las practicas rituales de las cuevas de Xomokonko, llevadas a cabo por
los visitantes nahuas, las cuales albergan la fuerte influencia del catolicismo,
el culto a los ancestros y a la naturaleza. Pero, como se verd a continuacion,
contienen también una forma de resistencia cultural a través de la cual
preservan su lengua, conocimientos, técnicas, artes y una profunda reflexion
sobre la vida, la muerte y la naturaleza.

Para los nahuas, en las cuevas de Xomokonko habitan los padres primordiales,
creadores de la vida, la naturaleza y el hombre; ellos son Hueytata y Hueynana,
Gran Padre y Gran Madre, creadores del tiempo y el espacio. Ademas de estos
seres primigenios, en las cuevas habitan los tepas, seres diminutos, descritos con
apariencia de viejitos, pero con comportamiento de nifos descritos, los cuales
tienen fuerte influencia en los fendmenos meteoroldgicos. De estos seres destaca
la movilidad que poseen para desplazarse de un lugar a otro a través de los cuerpos
de agua, el viento, el trueno, la lluvia, etcétera, por lo que la vida en la comunidad
esta en constante contacto con ellos. La relacion mas estrecha entre los hombres
y las entidades del santuario se da a través de la practica ritual.

Santa Cruz

La celebracion a la Santa Cruz ha sufrido diversos cambios en la comunidad de
Coatzontitla; cuenta la gente - algunos mas ancianos que lo recuerdan y otros que lo
han escuchado-, que hace muchos anos, este festejo se realizaba en el cementerio.
Posteriormente se llevaba a cabo en diversos linderos dentro de la comunidad donde
estaban ubicadas las cruces, principalmente en partes altas y corrientes de agua,
cercanas a la poblacion. Con el paso del tiempo, las fuertes lluvias, inundaciones y
deslaves de cerros, algunas de las cruces se perdieron y las tres que permanecieron
fueron llevadas a un solar en el centro de la comunidad junto a una corriente de
agua. A partir de ese momento y hasta el 2018, la celebracion se realizd en ese
lugar. La organizacion de la festividad recaia en el encargado de la iglesia catodlica,
los catequistas y otras personas cercanas a la iglesia.
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En este afno 2019, la celebracion se realizd en el cementerio, retomando
la antigua costumbre, argumentando que el festejo estd dedicado a los
antepasados, a ellos se les danzaba y ofrendaba para la peticion de lluvias
y asi augurar buenas cosechas. Sin embargo, el anterior sacerdote asignado
a la comunidad se manifestd en desacuerdo con gque se les danzara a los
muertos “porque ya estaban muertos”. La hija del encargado de la iglesia,
en una ocasion comentd en tono molesto: “Es igual rezarle a una cruz y esta
peor porqgue se le festeja a la cruz donde murid nuestro sefor Jesucristo”
-continuod diciendo. La celebracion fue el 2 de mayo y comenzd alrededor de
las 8 de la noche en el cementerio, mientras que, por su parte, en la iglesia
de la comunidad dedicada a Nuestra Sefora de la Asuncidn, se reunia otro
grupo de personas para los rosarios; las danzas estarian a cargo del grupo
de mujeres de la tercera edad denominado “Las Inditas”. En esta iglesia los
festejos culminarian con una misa el 3 de mayo a las 6 de la tarde.
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Para llegar al cementerio de Coatzontitla se debe andar por caminos escarpados
pues no es lo suficientemente amplio para el ingreso de vehiculos; cuando alguien
fallece, un grupo de hombres cargan el ataud en hombros. Una vez en el pantedn,
las personas llegan en familias y esperan a que se rednan todos los musicos vy
danzantes para comenzar la celebracion. Hay una construccion de block techada
con lamina galvanizada -localmente llamada galera- destinada para descansar el
cuerpo de los difuntos antes de ser sepultados, tiene una pared frontal y la mitad de
las laterales, las cuales ayudan a proteger el altar de tres cruces. La cruz del centro
es un poco mayor que la de los costados vy las tres estan adornadas con flores de
papel multicolores elaboradas de papel crepé con centros dorados; se coloca un
arco limonaria (Murraya paniculata) recién cortada que sobresale por encima de las
cruces, este es decorado con flores naturales de buganvilia y cempasuchil y flores de
papel. Conforme van llegando las personas, pasan a incensar el altar. Al lado derecho
de este altar se encuentra una placa con el nombre de quien relatan, es el fundador
de la comunidad. Sus restos fueron llevados ahi cuando se hizo la construccion.

Mientras los danzantes se colocan su indumentaria, que consiste en un panuelo rojo
amarrado en la cabeza, y se organizan con los musicos para saber con cuales sones
comenzaran la danza, las familias limpian las tumbas de sus difuntos, colocan flores
frescas y acomodan cruces de flores sobre las planchas de cemento. Prenden velas,
gueman incienso de copal y consumen refrescos de sabores y agua de capulin -
también conocida como “cereza de monte” (Prunus salicifolia)-. Algunos llevan
tamales que comen junto o sobre las tumbas. Mientras, en |la galera, cercano al altar,
disponen el zacahuil y los patlaches, ambos alimentos son preparados a base de
masa, chiles rojos y carne de pollo o cerdo, aungue cuando tiene fines rituales, es de
pollo. La unica diferencia entre el patlache y el zacahuil es el tamano, pues el primero
es mas pequeno, entre 30 y 50 centimetros, mientras que el segundo llega a tener
una longitud entre 100 y 120 centimetros. El patlache tiene su simil entre los teenek,
donde recibe el nombre de bolim.

El ritual a la Santa Cruz consiste en tres momentos fundamentales, divididos a su
vez en otras acciones rituales, estos son: rezar, danzar y comer. Se reza el rosario
dentro de la galera, mientras fuera de ésta se esta alimentando el fuego que ayuda
a incensar el altar. Cada vez que llega una persona, debe pasar con el incienso y
sahumar el altar, la comida, y el espacio donde se realizard la danza, aunque, por
lo general, son las mujeres quienes mas realizan esta accion acompaiada de un
persignado. Al concluir el rosario, dan inicio las danzas. Desde la tarde, los hombres
han estado consumiendo aguardiente y constantemente derraman esta bebida
sobre el suelo a manera de brindis con la tierra. Las danzas comienzan alrededor de
las 8 de la noche.
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Todo el conjunto de danzas recibe el nombre de “danza del rebozo” y esta
compuesta por varios sones que se dividen en tres partes principales: bienvenida,
peticion y despedida. Mientras danzan consumen aguardiente, con excepcion de
los ninos; conforme ingieren mas de esta bebida, se observan mas animados y
sonrientes al ejecutar sus movimientos. Se hacen dos filas, adelante se acomodan
los dos jovenes de quienes se dice tienen los “mejores pasos”, pues son quienes
guiaran al resto del grupo. En medio de éstos se coloca el cuauhcuchio o capitan
de la danza quien porta en la mano un instrumento en forma de machete, labrado
en madera y pintado a mano. Los colores de este instrumento son negro vy rojo,
con plumas de gallo incrustadas en pequenos orificios. “El machete representa
a una vibora de coralillo y las plumas son el aire”, explicd una sefiora de la
comunidad quien desde hace anos se dedica a la curanderia.

El objetivo principal de la festividad es ofrendar a los ancestros para ser
bendecidos con las lluvias y con ello haya abundancia en las proximas cosechas;
se les ofrenda musica, danza, comida, bebida, incienso y cohetes. Johana Broda
(1991), senala que el simbolismo de la Santa Cruz, sigue estando vinculado con
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la sequia de la estacion, la peticidon de lluvia, la siembra del maiz, y la fertilidad
agricola en general. La cruz cristiana reldne en si el simbolismo prehispanico de
las deidades del maiz, de la tierra y las lluvias (Broda, 1991: 476). De acuerdo con
la autora, a la Santa Cruz se le invoca como “nuestra madre”, “nuestra sefora de
los mantenimientos”, en algunas regiones de México y Guatemala, y se le adorna
con guirnaldas de flores y panes. En otras regiones predomina el simbolismo
del agua -son “cruces de agua” que estan pintadas de color azul. Estas cruces
se encuentran en las cumbres de los cerros y tienen vital importancia para la
comunidad. A veces es una sola cruz, pero también hay cerros con 2, 3 0 mas
cruces (lbid.: 476). En la Huasteca potosina es comun encontrar cruces en los

cerros y junto a las corrientes de agua.
San Isidro

Otro delosrituales de suma importancia para los nahuas de la Huasteca potosina,
es el realizado el 15 de mayo en el que celebran a San Isidro Labor, patrono de
los agricultores y protector de la naturaleza. En Coatzontitla cada vez es menos
practicada esta celebracion, sobre todo en este afo cuando decidieron que no
realizarian la festividad porque aparentemente no tenian problemas con el agua,
la cual corria por la tuberia sin que carecieran del suministro. Los danzantes de
la comunidad fueron invitados a Matlalapa, ejido ubicado a unos dos kildmetros
de distancia de Coatzontitla. Para los organizadores de este lugar, los habitantes
de Coatzontitla son sus hermanos y recibiran también las bendiciones por la
celebracion que ellos realizan. Ambas comunidades conviven entre si al realizar
este tipo de festejos y alternan las danzas de los dos lugares.

El 15 de mayo también es conocido por algunas personas de Coatzontitla como
el dia de los tepas, estas entidades que gobiernan el agua, el viento y otros
fendmenos meteoroldgicos; son considerados antepasados de los curanderos,
pues tenian el don de la curacion. A estos seres asimismo los [laman “abuelitos”,
por la apariencia con la que son descritos, algunos inclusive han dicho que
visten de color blanco. Al igual que en Coatzontitla, en Matlalapa la festividad
se realiza junto a los cuerpos de agua como rios, arroyos y pozos, pues los
tepas habitan ahi. Algunas personas de Coatzontitla explican que dejaron de
practicarlo porque el agua sale con regularidad de las tuberias, sin embargo,
eso no garantiza la permanencia del liquido. Posteriormente, en el mes de junio
decidieron llevar a cabo nuevamente el ritual para peticion de lluvias pues se
intensifico la sequia.
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La celebracion se realizd junto a un pozo de agua donde colocaron arcos de
limonaria frescay flores naturales, ademas de velas, incensarios con copal, calabazas,
mazorcas, frijol, aguardiente y herramientas de trabajo como machetes, azadones
y otros utensilios de trabajo para el campo. Como en la mayoria de los rituales
nahuas, para esta celebracidon se lleva zacahuil, patlache, aguardiente, refrescos
y agua frescas, lo cual ademas de ser ofrenda para las entidades que gobiernan
el agua, son repartidas entre los concurrentes. Si los tepas son complacidos con
la celebracion, bendeciran a la comunidad con la lluvia. En una entrevista a don
Miguel, musico y danzante de la comunidad de Coatzontitla, hizo hincapié en la
importancia de ofrendar a los tepas para ser recompensados con sus dones, pero
también en la necesidad de apaciguarlos: “Cuando vienen las tormentas, a ellos
se les encuentra con palma bendita y con incensarios para calmarlos”. Don Miguel
reafirmd que la apariencia de estos seres es “como de viejitos”, y agregd que su
comportamiento es similar al de los nifos, “juegan y se divierten cuando dejan caer
mucha lluvia”.
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Este comportamiento similar entre hombres y entidades como los tepas, es
explicado por algunos autores debido a que en otro tiempo fueron personas
originarias y habitantes de ese mismo lugar. Asi, por ejemplo, en Naupan, en el
estado de Puebla, habitan unos entes extrahumanos muy parecidos a los tepas
de la Huasteca potosina, en quienes los nahuas serranos de este lugar observan
una conducta “muy similar a la de los hombres, pues pueden manifestar estados
de alegria, de codlera, de envidia” (Masferrer et al 2003: 47). En ocasiones,
estos seres pueden llegar a satisfacer sus necesidades sin el consentimiento
de los hombres y pueden ocasionarles dafos fisicos y espirituales si no son
correctamente recompensados.

La festividad del 15 de mayo conjunta dos visiones: la fe en el santo catdlico
San lIsidro, patrono de los agricultores y la creencia en los tepas. Durante la
celebracioén se reza a San Isidro y nueve dias previos hacen una novena -nueve
rosarios- para la peticion de lluvia y, por lo tanto, la abundancia de las cosechas.
Anteriormente ambas celebraciones eran presididas por un curandero, pues es
el intermediario entre los hombres y los tepas. En la actualidad, la presencia del
curandero es mas parecida a la funcion de “padrino” de la festividad, aunque
sigue siendo una figura respetada y apreciada por la comunidad y que ademas
suele hacer aportaciones monetarias para el festejo, ya sea que pague a los
musicos o regale algunos patlaches y bebidas.
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Todos los santos

El “dia de muertos”, conocido en la Huasteca potosina también como Xantolo,
es el festejo a “todos los santos difuntos” en Coatzontitla. Esta celebracion
comienza a finales de octubre y culmina el 30 de noviembre. Son una serie
de rituales familiares dedicados a los difuntos de quienes se espera su visita,
aungue casi siempre se ven involucradas mas de una familia, ya sea en la
organizacion o en la convivencia. En las familias extensas todos cooperan para
la preparacion de los alimentos, como es matar y destazar los cerdos, pollos o
guajolotes; asi como para la adquisicion de todo lo necesario para ofrendar a
Sus muertos.

Las familias nucleares realizan su propio altar y se reunen con los familiares
maternos o paternos para la convivencia o la elaboracidon de ofrendas. El altar
en las viviendas consta de un arco cubierto principalmente de limonaria o
palmilla verde con flores de cempasuchil frescas, aungue en ocasiones lleva
otras flores de temporada como margaritas. La elaboracidon del arco esta a
cargo de los hombres, quienes salen al monte o la milpa para buscar una vara
flexible, asi como la recoleccién de la limonaria o palmilla y flores; estas ultimas
también pueden ser sembradas en el solar o compradas en el mercado de la
cabecera municipal de Axtla. Las mujeres participan colocando las flores sobre
el arco, amarradas en pequefios ramos. Algunas familias acostumbran a hacer
el arco de alambre, el cual permanece en el altar doméstico durante todo el
afo.

En la preparacion de los alimentos, como se menciond anteriormente, los
hombres son quienes matan y destazan los cerdos y hacen la reparticion de la
carne entre los familiares o vecinos que ayudaron en esta actividad; mientras
realizan esta actividad es comun que beban cerveza o aguardiente. Por su
parte, las mujeres son las encargadas de matar y destazar los pollos y en
menor medida de los guajolotes, pues ya no es comun la crianza de estos
animales. Posteriormente las mujeres también se encargan de preparar los
tamales, hornear pan, hacer el café, dulces de calabaza, entre otros, y colocar
las ofrendas en el altar. Los festejos suceden en el siguiente orden:
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"o | coomdon | owendss

29 de octubre A las almas de aquellos  Tamales de frijol, agua y café.
gue se suicidaron

30 de octubre A las almas de las Tamales de pollo, atole y
madres fallecidas agua.
durante el parto

31 de octubre A las almas de los ninos  Pan, atole y dulces.
fallecidos a quienes
laman “angelitos”

1 de noviembre A las almas de los Patlache, café, pan y agua.
difuntos adultos

2 de noviembre Festejo a las almas de Todos los alimentos que en
todos los difuntos. vida gustaban a los difuntos.

Durante los dias de la celebracion se pueden ver a los musicos andar por
los caminos de la comuidad tocando vinuetes, acompafiados por danzantes
ninos y adultos; los adultos consumen aguardiente. La palabra vinuete es
una adaptacion en lengua nahuatl del término minuete, que refiere al género
dancistico-musical europeo, introducido en México durante la Colonia (Alegre,
2004:16). Lizette Alegre (2004) sefla que este género se adaptd a las practicas
tradicionales de cada regidn, evolucionando de manera diferente en cada
una, por lo que se encuentran bajo este término manifestaciones musicales
muy diferentes en lo que respecta a la forma, dotacidn instrumental, métrica,
usos, etc. (Ibid.: 16). Los vinuetes en la Huasteca potosina son de uso sagrado
y poseen una estrecha relacion con la muerte.

La noche del 31 de octubre salen las comparsas de nifnos para danzar a las
calles y recibir ofrendas a cambio. Durante todas las noches se colocan
ofrendas, de acuerdo con la forma en que fallecieron los familiares de cada
hogar. Las ofrendas se disponen sobre una mesa que previamente cubren con
hojas de papatla (Canna indica), son acompanadas de vasos de agua, velas,
se sahuman con copal y se truenan cohetes. También elaboran patlaches que
comparten con los familiares por la noche o la manana cuando se visitan.
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Mientras consumen los alimentos, los musicos tocan y las comparsas danzan.
Durante el mes de noviembre los difuntos permanecen en la comunidad
conviviendo con sus familiares, recorren los caminos que anduvieron en vida
y reestablecen relaciones con los vivos. Al igual que en la celebracion del 3y
15 de mayo, es fundamental no omitir ninguna parte de los rituales y menos
aun, no llevarlos a cabo, ya que, de ser asi los difuntos se enojan y envian
enfermedades o infortunios. Los dias 3,4 y 5 de noviembre las familias acuden
al pantedn para dejar ofrendas sobre las tumbas y comer con sus difuntos.

Algunos curanderos y sus familiares viajan a Xomokonko en noviembre para
ofrendar a sus ancestros que moran en las cuevas, aungue no es una practica
comun. Estos dias son considerados “fuertes” para realizar curaciones y
peticiones en las cuevas, pues el poder de sus moradores se intensifica debido
a que la presencia de los muertos estd mas cercana vy, por lo tanto, ayudan
mas rapido.
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Don, iniciacioén, legitimacion

Entre los nahuas de la Huasteca potosina, los aprendizajes que se obtienen a lo
largo de la vida, ya sea en medicina, musica, danza, alfareria, bordado, comida,
etcétera, se logran “haciendo”, es decir, équieres ser curandero? Cura. dQuieres ser
danzante? Danza. {Quieres ser bordadora? Borda. Y de esta manera se construye
el conocimiento, la instruccion esta en la practica, en la cotidianidad. Sin embargo,
no basta con querer hacerlo, ya que no todos logran una buena destreza; para
ello se debe tener un don, el cual es asignado a algunas personas por Dios y las
entidades que habitan en las cuevas de Xomokonko (los tepas). Los dones han
existido desde los primeros hombres, pues los tepas fueron hombres que en vida
tuvieron el don, el cual transmiten a través de las generaciones. Por lo general, el
hombre lo hereda de su padre o abuelo y la mujer de su madre o abuela, aunque
siempre hay excepciones y sucede que algun hombre lo haya heredado de su
madre o abuela, mientras que una mujer lo reciba de su padre o abuelo.

El don, sobre todo en el caso de los curanderos, les permite acercarse mas a la
divinidad y a seres sobrenaturales e interceder ante ellos para beneficio de los
hombres; de esta forma podrd intervenir en el proceso salud-enfermedad, pero
también en otros males que aquejan al individuo como infortunios causados por la
envidia, asi como obtener beneficios en cuestiones laborales, educativas, amorosas,
entre otras. El don al curandero ademas le consiente mediar por la naturaleza, para
su regeneraciony fertilidad. El curandero o médico tradicional obtiene el don desde
muy joven, a veces desde la nifez, pero no es hasta la vida adulta cuando decide
ejercerlo; sin embargo, siempre hay excepciones como el caso de Omar, un joven
curandero de Coatzontitla quien desde la edad de los 11 afhlos comenzd a curar y
aprendid sobre plantas medicinales a través de su abuela paterna. Actualmente
tiene 19 afos y ya es un médico reconocido de la Unidad Cultural Nahuatl. Como se
vera a continuacion, el don es necesario en el proceso de iniciacion del curandero,
lo cual repercutira posteriormente en la legitimacion de su practica médica.

Si bien el curandero tiene la facultad de intervenir ante los no humanos para
resarcir la enfermedad y otros males, el término es utilizado indistintamente para
aquellas personas con la facultad de resarcir o producir el mal. Por otra parte, en la
lengua nahuatl existe una distincidon entre estas dos formas de intervencion: al que
restaura la salud y combate los males, se le [lama tepajtijketl, mientras que el que
produce el mal es denominado nechihua. El nechihua es el equivalente del término
brujo, mientras que el tepajtijketl es el semejante al médico tradicional, una persona
dedicada a restaurar la salud por medio de sus conocimientos ancestrales.
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Este término de médico tradicional es una forma de legitimar el conocimiento
a través de las instituciones gubernamentales y a partir de lo cual se tiene
acceso a los beneficios de subsidios econdmicos. Sin embargo, en la practica,
es dificil distinguir a dos tipos de individuos, unos que produzcan el mal y otros
el bien, sino que se trata de la misma persona en la que estan contenidas las dos
facultades. Es decir, un curandero puede curar o producir la enfermedad, pero
decidira hacerlo o no y son sus acciones las que lo definiran ante la sociedad
y la forma en que sea identificado. Localmente el brujo o nechihua siempre es
el otro: el curandero vecino, el de la otra comunidad, el teenek y viceversa. Y, si
bien, un curandero no reconoce ser un brujo, si acepta tener los conocimientos
para producir el mal, pero, aclaran, prefieren no hacerlo.

El curandero al igual que los moradores y el mismo espacio fisico de Xomokonko,
tienen facultades ambiguas, pues restauran la salud, pero también producen
la enfermedad. Originan y combaten el mal, traen lluvias benéficas para
la regeneracion de la naturaleza e inundaciones y sequias. En el proceso de
iniciacion del curandero, estaambigledad también es observada desde lallegada
del don, pues ocasiona diversos malestares en el organismo. Desde que una
persona recibe el don para convertirse en curandero, ya sea a temprana edad,
considerada entre los 7 y los 9 aifos 0 a mayor edad, entre los 50 y los 60 afios.
Su cuerpo manifiesta diferentes sintomas como mareos, fiebre, debilitamiento,
problemas de la vista, entre otros; estos indicios se suman a suefos recurrentes
en los que al elegido se le presentan sus ancestros (Mayorga, 2015: 77). Estos
ancestros, los tepas, le revelan de forma simbdlica y oniricamente el camino
de vida que debera seguir, pero también los rumbos fisicos donde encontrara
plantas, piedras, cristales, metales, entre otros instrumentos que lo ayudaran en
los procesos de curacion (lbid.: 77)

Enlos procesos deiniciacion de los curanderos se pueden observar coincidencias
y divergencias. Por ejemplo, la mayoria de ellos, tiene la revelacion del don a
partir de suenos y enfermedades, algunos han tenido la presencia onirica de
nahuales, otros de forma vivencial. En otros procesos iniciaticos han recibido
sefales por medio de la naturaleza como un rayo por el que fueron alcanzados o
han sido golpeados por las “hachas de trueno”, las cuales son pequefas piedras
con forma de hacha, algunas metdlicas, de las que se dice, envian los tepas a
través de los truenos vy las colocan en el camino de quienes estan destinados a
curar. La cueva también se les revela a algunos en suenos, otros llegan a esta
con el unico referente de haber seguido la instruccion de un curandero, quien
los lleva a “presentar” a Xomokonko. Los curanderos que logran percibirla de
forma onirica, la describen como un lugar muy hermoso, percibido a la distancia
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y cuando llegan a conocerla en la realidad, mencionan es igual a la de sus
suefos. A continuacion, se describe un proceso de iniciacion recurrente entre
los médicos nahuas.

Una persona que sufre una o varias de las sefales y suefos iniciaticos, es
acompanado por unintegrante de su familia para visitar al tepajtijketl, éste fungira
como intermediario entre él y los ancestros, a quienes les solicita la proteccion
del individuo para que logre desarrollar su don con bien. Sin embargo, es comun
que este tipo de don sea rechazado a primera instancia porque conlleva un
enorme sacrificio, de acuerdo con la opinion de los médicos. Ademas, sefalan, se
requiere responsabilidad y cuantiosa energia fisica. Empero, el rechazo del don,
aunqgue esté acompanado de peticiones y ofrendas, las revelaciones continuaran
y el don debera ser aceptado. Cuando las manifestaciones iniciaticas comienzan
a temprana edad, sucede que desaparecen y regresan en la edad adulta; en el
caso de Omar, el joven curandero, excepcionalmente decidid aceptar el don
desde la infancia
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Cuando el don es aceptado, se procede a “abrir las puertas”, un rito de paso
a través del cual el individuo se inicia como curandero. Abrir las puertas
significa ingresar al mundo otro, donde habitan los no humanos, donde Ia
relacion con Dios es mas cercana, donde los curanderos se comunican con los
padres primordiales y los tepas. También significa una preparacion continua
en el conocimiento de las plantas medicinales y en la practica de la palabra
sagrada, pues en el proceso de curacion, saber pedir es tan importante como
el conocimiento del cuerpo, el uso de plantas y otros instrumentos. Van
Gennep (2008) senala que el objeto general de los ritos de paso es asegurar
un cambio de estado; el objetivo es la transicion del sujeto a un nuevo estado
en el que ya no sera un individuo comun.

El proceso de transicion sucede a través de las limpias realizadas con ramas
frescas y aguardiente, principalmente; sin embargo, la iniciacion comienza
dias atras en los que el curandero debe tener abstinencia sexual, comidas
bajas en sales y grasas, asi como preferentemente el aislamiento del mundo
cotidiano: la casa, los hijos, el trabajo, etcétera. El ritual puede ser practicado
en el altar de curacion doméstico o en la cueva. Algunas personas aseveran
gue hay mayor poder cuando se realiza en la cueva, pero la otra postura hace
hincapié en que es |lo mismo, pues las entidades a las que se invocan, estan
en todas partes.

El ritual de abrir las puertas puede ser practicado en una sola sesiony darse por
concluido, pero a veces toma anos, pues aun con la intervencion del curandero,
hay quienes se niegan a aceptar el don. Ante la negativa, las manifestaciones
fisicas y oniricas aparecen y desaparecen por distintos periodos de tiempo
y en la medida en la que pasa el tiempo y se sigue rechazando el don, los
malestares se incrementan y puede suceder que el individuo muera, aunque
no existe un testimonio de que esto haya sucedido. Los curanderos que a
primera instancia rechazaron el don, coinciden en la gravedad de no aceptarlo,
argumentando: “si yo no hubiera empezado a curar, me hubiera muerto, ya
casi me moria” (Mayorga, op. cit.: 78) En términos de Mircea Eliade (1976),
la vocacion chamanica, lo mismo gque cualquier otra vocacion religiosa, se
manifiesta por una crisis, por una ruptura provisional del equilibrio psiquico
del futuro chaman (Eliade, 1976: 9).
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Cuevas del Viento y la Fertilidad:

continuidad ritual entre nahuas y teenek de la Huasteca potosina.

El ritual de abrir las puertas, ademas de establecer la relacién con los ancestros,
es una forma a través de la cual se comunica socialmente que hay una persona
con la facultad de intervenir en el proceso salud-enfermedad. Si bien antes de
este rito de iniciacion, por lo menos la gente de la comunidad esta enterada
de las facultades del individuo, a través del ritual se autoriza a la persona
poseedora del don a ejercerlo, se le reconoce y se le permite trabajar y cobrar
por sus servicios. Este decreto también esta dirigido hacia los otros curanderos
para que reconozcan al iniciado, pero, ademas de legitimar la practica médica
y ritual del curandero, legitima el derecho de recibir un pago por el trabajo
realizado.
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Cuevas del Viento y la Fertilidad:

continuidad ritual entre nahuas y teenek de la Huasteca potosina.

Tamaletom, Tancanhuitz

Tamaletom es una comunidad del municipio de Tancanhuitz, situada a dos
kildmetros de la cabecera municipal, sobre la carretera Xolol-Tamuin. Esta
localidad se divide en Primera Seccion, Hac Mom (Segunda Seccidon) y Tercera
Seccidn. La poblacidn de las tres secciones suma un total de 468 habitantes,
de acuerdo con el censo del Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e
Informatica (INEGI) del 2010. Es considerada con alto y muy alto indice de
marginacion de acuerdo con la estadistica de la Secretaria de Desarrollo Social
-ahora Secretaria de Bienestar- del 2010. Tamaletom fue fundada hacia 1890,
posee el estatus legal de comunidad agraria y su auto adscripcidén se asume
como comunidad indigena (Avila, 2006: 29).

La palabra Tamaletom significa “lugar de zacate de casa” y es de origen
teenek, al igual que la poblacién que habita la localidad, quienes se consideran
huastecos teenek. El sistema de cargos de la comunidad esta representado
por el comisariado, el cual es elegido a través de la asamblea general cada
tres anos junto con sus demas integrantes. Cada seccidon de Tamaletom tiene
facultades para tomar sus propias decisiones en cuanto a su organizacion social
y los servicios; también hay una iglesia en cada una de las secciones vy, por lo
tanto, su fiesta patronal. Para las cuestiones agrarias y el uso de los recursos
naturales comunes, participan las tres secciones en una misma asamblea. Al
igual que en otras localidades, la organizacidon para cubrir las necesidades
internas se da a través de los comités como el de obras publicas, agua, salud,
turismo, entre otros. El comité de turismo destaca, pues el flujo de visitantes
se ha incrementado y es una importante fuente de ingresos, ya que han sabido
mantener una organizacidon estructurada y ordenada con la instalacion del
Centro Ceremonial.

Algunos de |los servicios basicos con los que cuenta la comunidad son: energia
eléctrica en las viviendas, alumbrado publico, unidad de salud, educacion
basica hasta secundaria, pavimento en la calle principal y rampas en algunos
accesos de las tres secciones. Para cursar el bachillerato, los jovenes deben
desplazarse hasta la cabecera municipal de Tancanhuitz, asi como para los
estudios de nivel superior. Algunos optan por trasladarse a Tamazunchale y
Ciudad Valles donde es mas amplia la oferta académica. Si bien en la mayor
parte de la comunidad no hay sefnal de telefonia movil, recientemente se han
instalado servicios de internet que permiten la conectividad a través de redes
sociales.
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Cuevas del Viento y la Fertilidad:

continuidad ritual entre nahuas y teenek de la Huasteca potosina.

Las actividades econdmicas recaen en su mayoria en la agricultura de
temporal, la ganaderia en pequeno, venta de abarrotes dentro de la localidad
y comerciantes que ofrecen sus productos de siembra, recoleccion y
manufactura en la cabecera municipal de Tancanhuitz. La migracion es otro
factor que incide en el desarrollo econdmico de la comunidad, asi como en la
reproduccion cultural, pues son principalmente los jovenes quienes emigran
en busca de mejores oportunidades laborales. El destino regional con mayor
flujo migratorio es Ciudad Valles, ya sea para el corte de cania, citricos, la
albanileria, entre otros. Entre los destinos nacionales destacan Hidalgo,
Veracruz, Sinaloa, Hidalgo y Nuevo Ledn.

Uno de los elementos que destacan en la localidad de Tamaletom es el Centro
Ceremonial, ubicado en la Primera Seccidn, el cual fue aceptado e instalado
en el 2006, a través de la Secretaria de Turismo de San Luis Potosi y con el
apoyo econdmico de la Comisidon Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas (CDI), ahora INPI (Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas), para
infraestructura y materiales de trabajo. En este centro se oferta la emblematica
“danza del gavilan”, la cual posee una peculiar historia de recuperacion a partir
de agentes externos a la comunidad y de la institucionalizacion. El siguiente
apartado aborda la importancia de este ritual, asi como sus conexiones con
las cuevas del Viento y la Fertilidad del municipio de Huehuetlan, las cuales
forman parte de la cosmovisidon de los teenek de Tamaletom.

Centro Ceremonial de Tamaletom

El proyecto “Centro Ceremonial de Tamaletom. Cuna de los Voladores”, como
se menciond anteriormente, comenzd como propuesta de la Secretaria de
Turismo de San Luis Potosiy con el subsidio del Programa Ecoturismo en Zonas
Indigenas (PEZI), operado por la entonces CDI. De acuerdo con el Informe Final
de Evaluacion 2006 del Programa Ecoturismo en Zonas Indigenas, el PEZI
estda enmarcado en una preocupacion mas amplia del gobierno federal por
responder, mediante politicas publicas especificas, al desarrollo econdmico
de los pueblos indigenas. En 1989 se inician las primeras experiencias de
proyectos ecoturisticos entre las comunidades y pueblos indigenas, bajo el
impulso del proyecto de INI “Pueblos indigenas, ecologia y produccion para
el desarrollo sustentable”, que en ese aifo promociond las nuevas actividades
de agroecologia y ecoturismo (Palomino y Lépez, 2007: 16).

LOS TEENEK




Cuevas del Viento y la Fertilidad:

continuidad ritual entre nahuas y teenek de la Huasteca potosina.

Segun Palomino y Lépez en la evaluacion del PEZI mencionan que en el Plan
Nacional de Desarrollo de los Pueblos Indigenas 1991-1994 se contemplo el
apoyo a iniciativas para el disefo y operacion de programas productivos y de
conservacion de la biodiversidad, acordes a las necesidades e intereses de las
poblaciones indigenas locales, y la exploracion de perspectivas de desarrollo
gue combinaran adecuadamente los recursos y los conocimientos propios de
los pueblos indigenas con ofertas externas disponibles, conforme a su propia
eleccion, para lograr programas de desarrollo rural y regional culturalmente
apropiados y ecolégicamente sustentables (lbid.: 15).

De acuerdo con el testimonio recogido en la comunidad, la ubicacion geografica
del Centro Ceremonial es la misma donde se practicaba la danza del gavilan
desde la época prehispanica. En la comunidad, la historia de la danza es un
conjunto de historias fragmentadas en las que el principal referente de su
documentacion es Guy Stresser-Péan pionero en investigarla y documentarla
en Meéxico. Personas que conocieron a Stresser-Péan desde su llegada a
Tamaletom, como don Agustin, volador de la danza en su juventud y destacado
conocedor de su cultura, lo recuerdan como “el sefor francés” e identifican
varias visitas de él a la comunidad, asi como el trabajo de documentacion
audiovisual que realizaba.

Porsuparte, Guy Stresser-Péan (2008) sefala, sobreladanzadelgavilanodanza
del volador, como él la nombra, que a su llegada a la Huasteca -veracruzana-
en 1938, “ya solo se ejecutaba en muy pocos pueblos y de manera bastante
esporadica”. Stresser-Péan menciona haber escuchado a los indios hablar del
Volador ya que, a pesar de realizarse en muy pocas ocasiones, todo el mundo
la conocia. Los indios le dijeron: “Nosotros tenemos muchas danzas, pero la
mayoria son lo que [lamamos danzas de la tierra y no hay mas que dos danzas
del cielo.” La danza que ellos llamaban “pequena danza” y la danza del Volador
que llamaban “la danza de las aguilas” (Guilhem, 2008: 27-65). Fue hasta 1951
cuando Stresser-Péan llegd a Tamaletom para realizar el trabajo etnografico
sobre la danza del gavildan y de lo cual en la comunidad permanece el registro
fotografico. En el siguiente apartado se abordaran algunos aspectos sobre las
aportaciones de este investigador.
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Cuevas del Viento y la Fertilidad:

continuidad ritual entre nahuas y teenek de la Huasteca potosina.

Con relacion al proyecto del Centro Ceremonial es necesario puntualizar que, en
éste, no participa toda la comunidady, por lo tanto, no hay un beneficio econdmico
para todos. Si bien el Centro esta instalado en la Primera Seccion de Tamaletom,
personas avecindadas a éste, tampoco tienen conocimiento de su funcionamiento.
Inclusive, como lo menciona Claudia Rocha (2018) en su reciente obra Una historia
de soly viento, sobre las actividades llevadas a cabo en febrero de 2018, en el marco
del Dia Internacional de la Lengua Materna: “Algunos participantes explicaron que
no habian visto ni escuchado de la danza del volador; otros mencionaron que si
tenian referencias de ésta, pero no participaban activamente ni aun habitando
cerca del palo del volador ni siendo parientes consanguineos de don Agustin
(Rocha, 2018: 83).

En este sentido se explica que las referencias etnograficas y documentales,
remiten a un sector muy especifico que abarca solo a una parte de la poblacion,
el cual, no necesariamente habita en la Primera Seccién de la comunidad, sino que
esta distribuida en las tres secciones. Asi mismo, la historia del Centro, ademas
de los documentos oficiales que dan cuenta de su proceso, solo permanece en
la memoria de las personas que han sido cercanas a este ritual, ya sea de forma
directa o indirecta, pero han tratado de involucrar a la comunidad en las obras del
Centro vy, sobre todo, difundir sus significados.
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Cuevas del Viento y la Fertilidad:

continuidad ritual entre nahuas y teenek de la Huasteca potosina.

Entre 1997 y 1999 comenzaron los trabajos para rescatar la danza y continuaron
asi hasta el 2002, ano en el cual se coloca el primer volantin en el sitio y se
crea el Centro Ceremonial, a través de un proyecto subsidiado por el entonces
Instituto Nacional Indigenista (ahora INPI). Entre 2006 y 2009 el Centro se
sostuvo a través de subsidios gubernamentales y de la afluencia del turismo.
A partir del 2010 el Centro Ceremonial operd administrativamente como
as